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CHON IN SEINEM ZARTESTEN ALTER beginnt das Kind zu fragen.

Seine ganze Welt ist voller «Warumy. Warum sind diese Apfel rot,

warum ist der Mond nicht immer rund, warum sinkt die Se1fen-
schale imi Wasser der Badewanne nicht, wohl aber die Seife? Die Eltern,
stolz auf die aufkeimende WiBbegierde des Kindes, geben gerne Aus-
kunft, auch wenn dieses «Waram» hundertmal am Tag ertént. Das
Kind soll ja lernen, wie die Dinge sind und warum sie so sind.
Wenn das Kind groBer ist, fragt es wieder warum: Nur sind diese
Fragen bedeutend unbequemer als die WiBbegierde des Kleinkindes.
«Warum datf ich diese Fernsehsendung nicht ansehen; warum muf ich
schon um 8 Uhr zu Hause sein; warum darf ich mir das nicht kaufen?»
Oder die Schiiler fragen ihren Lehrer: «Warum hat man Geschichte oder
Religion; watum mufl man Grammatik lernen, wozu dient das?» Nun
sind wir Erwachsene viel weniger bereit, diese Fragen zu beantworten.
«Du hast nicht zu fragen, du hast zu gehorchen», mag es etwa heiflen.
Oder: «Frag nicht immer warum, ich bin der Vater. Solange du noch
nicht erwachsen bist, tust du, was ich dir sage.»
Warum eigentlich? Weshalb fillt es uns so schwer zu begriinden? Weil
wir es nicht kénnen? Dann schadet es uns nicht, unsere MaBnahmen
selbst zu iiberdenken. Wenn wir keine Begriindung haben, ist eine
Regelung unberechtigt mag sie noch so sehr durch die Tradmon
«geheiligt» sein, Daf} etwas immer so gewesen ist oder dal man es
frither mit uns auch so gehalten hat, ist kein triftiger Grund. Unmensch-
lich ist alles, was keine Sinnfrage zulaBt.

Recht auf Begrﬁndung

Ein Kind, ein Schiiler, aber auch ein Jugendlicher, ein Lehtling, selbst

ein erwachsener Untergebener hat das Recht, diese urmenschliche Frage .

zu stellen: «Warum?» Und wir haben die Pflicht, mit ecinem einleuchten-
den «Darum» zu antworten. ‘ :

Man hat Jesus den grofen Erzieher genannt. Er war auch ein Freund
der Begrundung Sehen Sie selbst in der Schrift! An jede Seligpreisung
ist ein «Denn» angefiigt. «Selig die Armen im Geiste, denn ihrer ist
das Reich der Himmel; selig die Sanftmiitigen, denn sie werden das
Land besitzen ...» Mehr als dreiBig. «denn» sind allein in der Berg-
predigt zu finden. Selbst als er Gott um Verzeihung bat fiir seine Feinde,
hat er eine Begriindung angekniipft: «Vater verzeih ihnen, denn sie
wissen nicht, was sie tun.» Sein Beispiel soll uns Ansporn sein, Freunde
der Begmndung, Freunde des Denn zu werden; dem Untergebenen in
seinem Recht auf das Warum zu entsprechen durch ein iiberlegtes;
erhellendes Darum. Erwin Geiser, Bern

Obiger Text wurde am 10. Oktober, 06.50 Uhr, vom Schweizer Radio zum «neuen Tag» gesendet. -
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Gegenzeugnis ruft nach Bufle - Am einge-
standenen Versagen kommt Gott als der
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Wahrheit, auf chinesisch Wahrhaftigkeit: 2000
Jahre Konfutse ohne Unfehlbarkeitsanspruch —

" Europiisches Seelenheil hidngt von rational

rezipierten Wahrheiten ab - Die rein intellek-
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“hiltnis zur Tradition — Abschied vom Barock-

stidtchen Amotbach — «Was man nur wieder-
findet, wenn man sich’s vom Herzen gerissen
hat» - Und das Verhiltnis zu Gott?
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Die Ostetreich-Synode ging voran

«Aus dem Osterreichischen Synodalen Vorgang wurde ein
osterreichischer synodaler Vorgang.» Dieser nur scheinbar
tautologische Kommentar zur ersten Arbeitsvollversammlung
wat offensichtlich auf Verbliffung angelegt. Er wurde mir am
Nachmittag des dritten Tages auf der Innentreppe der zum
Versammlungsraum gestalteten modernen Konzilsgedichtnis-
kirche Wien-Lainz von einem Mann vorgesetzt, der es ver-
steht, mit todernstem Gesicht sein Gegeniiber zum Lachen zu
bringen. Der witzige Mann ist der Linzer Pastoraltheologe
Prof. Wilbelm Zauner, Prisident der «Kommission I» (iiber
deten Vorlage «Triger kirchlicher Dienste» zu diesem Zeit-
punkt gerade abgestimmt wurde), ferner Vorsitzender der
stindigen Pastoralkommission Osterreichs (PKO) und einer
der drei Vizeprisidenten des von ihm apostrophierten «Vor-
gangs», welch letztere hohe Funktion er allerdings beharrlich
und gcschjckt verbarg und sich wie 1rgendemer der 180 sta-
tutarischen Synodalen gab.

'

Das Verhalten der Bischife

Der zitierte Kommentar war keine Tautologie, weil der mit OSV abgekiirzte
Name des Unternehmens seit seiner Ankiindigung ebensowenig Vertrauen
eingefloft hatte wie dieses selbst. An der konstituierenden Sitzung vom
vergangenen April war es mit dem schlechten Ruf einer bloBen «Als ob»-
oder «Quasi-Synode» angetreten, und die Skepsis, iiber die damals hier
berichtet wurde (Orientierung Nr. 8, S. gof.), hatte kurz vor der Ende Ok-
tober filligen ersten Arbeitsvollversammlung noch neue Nahrung erhalten.
Es war die Ssterreichische Bischofskonferenz, die dies mit folgender pauschal-
restriktiven Erklirung zustande brachte: «Alles was auf der gesamtkirch-
lichen Ebene vom Konzil und seit dem Konzil entschieden wutrde oder in
aktueller Behandlung steht, kann nicht BeschluBmaterie des OSV sein. »

Die Zentralkommission, unterstiitzt durch ein Interview des
Prisidenten der Synode, Kardinal Kénig, antwortete alsbald,
daB «keine BeschluBmaterie» des OSV durch die Erklirung
der Bischofskonferenz «betroffen» sei. Es blieb aber ein tibler

Nachgeschmack zuriick, bis die Bischéfe selber einen ersten

Schritt taten, um ihre Haltung und das Image des OSV zu kor-
rigieren. In Lainz angekommen, faBten sie an Ort und Stelle
den BeschluB3, von der Position eines stummen Gegentibers im
Sinne eines unbeteiligten, geschlossenen Bischof blocks abzu-
riicken, je cinzeln in die Debatte einzugreifen und sich an den
Abstimmungen zu beteiligen. Tatsichlich lieB sich jeder Bi-
schof mindestens einmal vernehmen, mit Ausnahme von Bi-
schof Rusch (Innsbruck), der dafiir seine getreue Tiroler Frak-
tion vorschickte. Bischof Weber von Graz setzte sich mit einem
formlichen Antrag der Abstimmung aus, und er erntete damit
den ersten groBen Applaus. Er war es auch, der bei der Eroff-
nung die Vorbedingungen «fiir eine Reform, die dem Geist
Gottes Raum gibt», formulierte: «Wir miissen uns gegenseitig
Gutes zutrauen» und «Die Kirche muf} sich den Fragen der
Zeit stellen». Wo immer die Kirche das Gesprich mit einer
vom Strom der Zeit so stark erfallten Generation unterlasse,
wetde sie «auch stumm wetrden in ihren sakralen Hallen».

Kirche und slowenische Minderheit

Nun sah allerdings unmittelbar nach dieser Ersffnungsan-
sprache eine sehr lange scheinende Anlaufzeit hindurch alles
nach solcher geradezu tddlichen Stummbheit aus. Und auch als

endlich die breitangelegte Vorlage iiber die «Kirche in der .

Gesellschaft von heute» in Angriff genommen wurde, war
noch kaum ein Ansteigen des Interesses zu verspiiren. Etwas
lebendiger wurde die Debatte erst, als es um die spmcb/zcben
Minderheiten, vor allem um die Slowenen in Kirnten, ging. Ge-
geniiber dem zu blaBl empfundenen Text der Vorlage griff man
auf die «verheifungsvollen Injtiativen der Kirche Kirntens an-
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laBlich der Kérntner Dzoze.ran.gmode » zuriick. Tatsachhch war
hier fiir einmal die Kirche in einer virulenten gesellschaftspoli-
tischen Frage beispielbaft vorangegangen, und so wat es nur
sinnvoll, auf der iiberdiozesanen Ebene das einzubringen, was
auf dem «heiflen Boden » schon «stirker » gesagt und gefordert
worden war (zum Beispiel «die Verpflichtungen aus dem
Staatsvertrag endlich und groBziigig zu erfiillen ») und sich iiber
konkrete Formen des Zusammenlebens in sprachlich gemisch-
ten Gemeinden, etwa mit zweisprachigen Gottesdiensten usw.,
berichten zu lassen. Der Hinweis, daB ihnliche Forderungen
und Modelle auch gegeniiber den «neuen», durch Gastarbeiter
gestellten sprachlichen Minderheiten anwendbar sind, illu-
strierte ein slowenischer Pfarrer, der seinen Gottesdienst mit
Riicksicht auf die Italiener sogar dreisprachig abhilt.

Die jingste Entwicklung im Zusammenleben der deutsch-
sprach1gen Mehrheit und der slowenischen Minderheit und die
Gefahr einer unheilvollen Eskalation veranlaBite die Ver-
sammlung, ihre Debatte in einer sofort veroffentlichten Reso-
lution zusammenzufassen. Darin bezeichnete sie sich kurzet-
hand als «Osterreich- Synode», wogegen niemand, auch kein
Bischof, Einspruch ethob. Im Angesicht der Offentlichkeit
vergiBt man kircheninterne Riicksichten und Rechtsgeplinkel,
weil man sich zur Sprache bringen und situieren muB.
Und gerade darum geht es ja sowohl bei dieser Vorlage
wie iberhaupt bei diesem synodalen Unternehmen. Nie-
mand bestreitet nimlich in Osterreich, daB es der Kirche zu-
nehmend Mithe macht, sich im gesellschaftlichen Proze Ge-
hét zu verschaffen und dafir jeweils die richtige Sprache -zu
finden.

v

Recht auf Leben: Appell an die Sozialisten

Ein Test dafiir ist die .Abzreibungsfrage. Die Synode (so sei die
Versammlung auch hier fortan genannt) entsprach einem zwei-
ten Dringlichkeitsantrag und erarbeitete eine bewuflt am Na-
tionalfeiertag verabschiedete Resolution, die praktisch einstim-
mig) (nur eine Gegenstimme und eine Enthaltung) angenom-
men wurde. Der Text sollte gezielt in die bereits in die End- -
phase vor der parlamentarischen Abstimmung gelangte poli-
tische Entwicklung der Abtreibungsfrage treffen, weshalb in
der SchluBfassung auf jede spezifisch religiose Motivierung,
aber auch auf polemische Untertdne verzichtet wurde. Aus-
driicklich wandte sich die Synode an die «Abgeordneten zum
Nationalrat, welche die Fristenlosung befirworten», und for-
derte sie auf, «angesichts der weittragenden staats- und ge-
sellschaftspolitischen Bedeutung dieser Frage und der prinzi-
piellen Bedenken weiter Bevolkerungsschichten in Osterreich
von det Durchsetzung ihres Standpunktes abzusehen». Eine
«BeschluBfassung mit knapper Mehrheit», so heiBt es weiter,
«konnte verhingnisvolle Polarisierungen zur Folge haben».
Im SchluBabschnitt appelliett die Osterreich-Synode an alle
Parteien und gesellschaftlichen Gruppen, «durch ein Gesetz
festzuhalten, dafl es das Recht jeder Mutter ist, ihr Kind zur
Welt zu brlngen und das Recht jedes Kindes, zur Welt zu
kommen und ein menschenwurdigcs Leben zu fuhren », worauf
die wichtigsten Punkte, die ein solches Gesetz umfassen miiite,
aufgezihlt werden.

Der Text der 6sterreichischen Resolution lehnt sich, wie in der
Debatte betont wurde, eng an den schweizerischen Synodenbe-
schluff vom vergangenen - September (Orientierung Nr. 18,
S. 201) an, insofern er vom «Recht auf Leben », das «durch die
Gesellschaft geschiitzt werden» muB, ausgeht und in die For-
derung nach einem neuen Gesetz im Sinne des sozialen Schut-

. zes der Schwangerschaft miindet. Dabei ist allerdings nochmals

zu betonen, dafB} die politische Situation in Osterreich gegen-
iiber derjenigen in der Schweiz recht verschieden ist. In der
Schweiz besteht noch die Chance, eine sozialrechtliche Rah-
mengesetzgebung zu lancieren, in welcher die strafrechtliche
Regelung an die zweite Stelle riickt; wogegen letztere in



Osterreich als solche, und zwar im Rahmen einer Reform des
gesamten Strafrechts, unmittelbar vor der patlamentatischen
Verabschiedung (ohne Volksabstimmung) steht. Die Aussich-
ten, dal die Regierungspartei noch in letzter Minute von der
Dutchsetzung der Fristenldsung abliit, sind gering, hat doch
Bundeskanzler Kreisky sich noch kiirzlich gebriistet: «Wir So-
zialisten sind stolz auf die Fristenlgsung. »* Ferner ist dem Ver-
nehmen nach eine Einladung hoher kirchlicher Instanzen zu
einem Gesprich tber die Abtreibungsfrage von den sozialisti-
schen Parteifunktioniren mit der Bemerkung abgelehnt wor-
den, sie hitten dariiber michts zu reden. Angesichts dieser
kurzfnstlg wenig verheiBungsvollen Lage gewinnt der «an alle
Parteien» gerichtete SchluBappell det Osterreich-Synode lang-
fristige Bedeutung: die Schaffung eines neuen sozialen Geset-
zes zum Ausbau von PriventivmaBnahmen wire dann eben in
Osterreich ein nichster Schritt nach erfolgter strafrechtlicher
Regelung, wihrend man diese in.der Schweiz noch mit dem
neuen Sozialgesetz begleiten zu kénnen hofft, soweit dies der
Zeitdruck, unter dem auch der Schweizer Bundesrat nach der
Volksinitiative steht, noch erlaubt.2

Katholiken und politische Parteien

Betrachtet man die Abtreibungsfrage als «Testfall» fur das
Gehor oder Nichtgehor, das sich die Kirche in Osterreich mit
ihter Synode verschafit, so wite wohl auch nach der Einstel-
lung zu den politischen Parteien zu fragen, Die Vorlage tiber
die «Kirche in der Gesellschaft von heute» enthilt dartber
einen Satz, wonach «die Katholiken in Osterreich insgesamt in
demokratischen Parteien mitarbeiten» sollen, «je nach ihrer
politischen Uberzeugung, je nach ibren Interessen und Ta-
lenten». Der Satz war aber kein «Leitsatz», der im Plenum
zur Debatte kam, und so wurde auch nicht dariiber diskutiert,
ob es nicht, wie in einem ersten Entwutf, heifen muBte, die
Katholiken sollten in @/en demokratischen Parteien je nach
ihrer politischen Uberzeugung mitarbeiten. Dies wire ja doch
die praktische Folgerung aus dem theoretisch seit dem Zweiten
Weltkrieg hochgehaltenen und nicht zuletzt von Kardinal
Konig durchgezogenen Prinzip, daB in Osterreich keine Partei
das Monopol fiir die Verwitklichung christlicher Werte bean-
spruchen konne. .

Wie es in der ‘Praxis aussieht, zeigt die persomelle Zusammensetzung der
Osterreich-Synode: ihre Mitgliederliste weist zwei frithere Minister der
OVP und zwei (allerdings durch Abwesenheit glinzende) Nationalrite
derselben Partei, aber kein als solches bekanntes Mitglied der SP auf. In
den Ditzesansynoden mochte dies noch anders sein, da zumal in den west-
lichen Bundeslindetn sich eine betrichtliche Anzahl von Sozialisten als
Katholiken bekennen und umgekehrt. Sie scheinen sich aber auf das
«FuBvolk » zu beschrinken, wihtend es unter den fiithrenden, prominen-
. ten Sozialisten-offenbar keine «praktizierenden» Katholiken gibt (die bei-
den einzigen in der jetzigen Regierung, der AuBlen- und det Verteidigungs-
minister, gehoren nicht der SP an). In das Bild der Praxis gehort aber auch
die Verhirtung fiir und gegen die Fristenlésung. Wie diese auf katholischer
Seite aussehen kann, zeigte ein personliches Votum des Generalsckretirs
der Synode. Fiir den Fall der Durchsetzung der Fristenlosung stellte er die
Mboglichkeit in Aussicht, daB sich die Katholiken «mit dem Staat nicht
mehr identifizieren» kénnten. Andere Synodalen empfanden diese Aufle-
rung - in ihren praktischen Konsequenzen zu Ende gedacht - als absutd.

Konsens fiir die «viri probati»

Es war wohl typisch fiir die Synode, daB3 sie ihren Hohepunkt
. in der Debatte und Abstimmung eines innerkirchlichen The-

1 Um Kreisky doch noch umzustimmen, wutde an det Synode daran erin-
nert, daBl er noch kiirzlich ein fertiges Rundfunkgesetz aufgrund einer
Intervention des Gewerkschaftsbundes abgesetzt habe.

2 Vgl. den SchluBabschnitt «Die Zeit dringt» im soeben erschienenen Arti-
kel von Bundesrichter Otto K. Kaufmann zur Begriindung der Eingabe der
Lausanner Studiengtruppe «Recht auf Leben — ein Sozialtecht» in: Civitas,
Oktober 1973 (Nr. 1/2 des 29. Jhgs., zu bezichen bei: Sekretariat des
Schweiz. Studentenvereins, Postfach 8027, Ziitich).

mas fand. Welches Intetesse die Vorlage tiber die Triger &irch-
licher Amter fand, zeigte sich schon darin, daB sich dafiir weit-
aus am. meisten Synodalen zum Wort meldeten und auch bei
den Abstimmungen eine Héchstzahl von Anwesenden erreicht
wurde. Das Interesse wurde gesteigert durch die Streichungs-
antrige, die alle von der Delegation des Tiroler Bistums
stammten. Thnen ist es zudem zu verdanken, daf3 die strittigen
Punkte auch wirklich zur Debatte und einzeln zur Abstimmung
gelangten. Dabei war es spannend, wie die Mehrheiten gegen
die Streichungsantrige und f#r die Vorlage wuchsen. Zuerst
ging es um die Einsetzung hauptamtlicher Diakone. Detren Be-
firworter (68) sahen sich 53 Gegnern und 22 Unentschiedenen
gegeniiber. Doch schon bei der Herabsetzung des Mindest-
alters fiir die Weihe verheirateter stindiger Diakone auf 24
Jahre (von bisher 35) stieg die Zabl der Befiirworter ein wenig,
um bei der Aufhebung der Zilibatsverpflichtung fiir unverheiratote
Diakone beteits auf 108 (gegen 25 Gegner bei 9 Enthaltungen)
zu steigen und ein fast gleichlautendes Ergebnis fiir die Zu-
lassung von Frasen zum stindigen Diakonat zu zeitigen.

Doch auch das war erst Vorgeplinkel fiir das Votum, die «Bi- .
schofskonferenz moge sich bei den zustindigen Stellen um das
Recht bemiihen, bewihzrte verheiratete Ménner (viri probati) zu
Priestern weihen zu diirfen ». Es war die gréBte Uberraschung
fiir die Synodalen selbst, daB.sich dafiir ein so breiter Konsens,
nimlich mehr als die Zweidrittelsmehrheit, zusammenfand.
Beachtlich sind auch die Gbrigen Leitsitze und Appelle zum
Priesterberuf. Darnach sollen «alle Formen der Priesterberu-
fung ausgeschépft werden, etwa auch die Weihe von jenen,
die im Beruf stehen und ihren Beruf neben den priesterlichen
Aufgaben ausiiben wollen». Laisierten Priestern sollen «alle
kirchlichen Dienste offenstehen, die Laien iibertragen werden
kénnen », und sie sollen «in ihrer eigenen Dibzese eine Anstel-
lung erhalten konnen, falls sie dazu geeignet sind und es wiin-
schen».

Wenn man nach den Ursachen dieses breiten Konsenses fragt, so ist zu be-
achten, daB3 es durchaus Synodalen gab, die sich ihre definitive Meinung
erst wihtend det Debatse bildeten. Stark beachtet wurde u.a. die prizise
AuBerung von Bischof Zak von St. Polten tber die Einstellung des Papstes
zur Frage der «viri probati», eine Wiederholung seiner Mitteilung von-
Anfang Oktobet (Orientierung Nr. 19, S. 218), die ihm dem Vetnehmen
nach ziemlich unsanfte Kritiken von seiten einiget Amtsbriider einge-
bracht hat. Eine interessante Ergiinzung betraf das Diakonat: Uber die
«positiven Erfahrungeny, die er, Zak, von seinem Bistum habe berichten
konnen, sei der Papst erstaunt gewesen: aus der Weltkirche habe er ein
negatives Echo vernommen.

GrofBlen Applaus erntete Bischof Weber von Graz, als er fiir die gesamtc
Vorlage einen spitituelleren Zug (im Sinne des Zéugnisses und der escha-
tologischen Hoffnung) verlangte. Seine Kritik verbliffte allerdings die
Mitglieder der Kommission, der er selber angehort. Sie fragten sich, war-
um der Bischof etst jetzt vor dem Plenum dem Text der Vorlage so dezi-
diert vorwarf, er wecke den Eindruck, als gelte es in erster Linie im quan-
titativen Sinne «den Betrieb aufrechtzuerhalten». Worum es in Wirklich-
keit ging, wutde dutch den Altmeister der Pastoraltheologie, Prof. Ferdi-
nand Klostermann, klargestellt. Eindringlich vertrat er das Recht der Ge-
meinden auf die Eucharistiefeier und den priesterlichen Dienst: «Wenn die
Voraussetzungen dafiir in der bisher in der (lateinischen) Kirche iiblichen
Form des Priestertums nicht mehr gegeben sind, ist die Kirche verpflichtet,
neue Wege zu suchen, um die Voraussetzungen zu dndern.»

Was «vorging», sollte weitergehen

Wie aber soll man sich den Dienst eines verheirateten und
nebenberuflichen Priesters konkret vorstellen? Dafl es dabei
nicht nur um das quantitative geht, wuBte ein bisher nicht ge-
weihter «vir probatus» aus Kérnten plausibel zu machen. Was
er in einer verlassenen Gemeinde, in der zuvor nur noch drei
alte Weiblein zum Rosenkranz kamen, jeweils an den Week-
ends zustande brachte, gelang ihm nédmlich nur dank der Mit-
wirkung seiner ganzen Familie, vor allem seiner Kinder. Das
Gesprich, das ich mit diesem Mann fiihren konnte, gehdrt zu
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ONSTITUTIV FUR DEN PROPHETEN des Neuen Testa-

mentes, wie fiir den des Alten ist das inspirierte Reden
durch den Geist Gottes auf Grund eines inneren Auftrages
zur konkreten kirchlichen und gesellschaftlichen Situation.
DaB dieses Reden anliBlich der Korruption in Kirche und
Gesellschaft kritischen Charakter haben wird, steht auller
Zweifel, wenn auch Kritik nicht die einzige Aufgabe der
Propheten sein kann, sondern die Aufgabe der Trdstung des
Volkes Gottes und einer um der Siinde willen heimgesuch-
ten Menschheit wesentlich zu dieser Funktion gehért. Die
prophetische Begabung in diesem Sinne kommt prinzipiell
allen Christen zu, weil alle an den Funktionen Christi, in den
sie hincingetauft sind, partizipieren. Trotzdem ist dieses
Charisma nicht in allen Christen gleichmiflig entwickelt,
und es ist, wie die paulinischen Briefe zeigen, durchaus
legitim, vom Propheten in einem speziellen Sinn zu spre-
chen, ohne daB} damit die allgemeine charismatische Be-
gabung des Christen zur Kirchen- und Gesellschaftskritik
aufgehoben oder uberflussig gemacht wiirde.

Kritik—ein prophetisches Charisma

Es gehort zu den fatalsten Erscheinungen der jiungeren Kir-
chengeschichte, daB bestimmte, wenn auch wichtige Funk-
tionen andere Funktionen in sich aufsaugten und dadurch
nicht nur eine bose Vereinfachung im kirchlichen Sozial-
koérper verursachten, sondern gewisse Funktionen, wie
eben gerade die prophetische, einfach stillegten, ohne diese
Funktionen selbst iibernehmen zu kénnen.

Das prophetische Charisma ist eschatologisch ausgerichtet.
Es weist immer auf das Vor-der-Tiire-Stehen des Reiches
Gottes hin, was sich seit'der grundlegenden Botschaft Jesu,
«herangekommen ist die Herrschaft Gottes», immer mit
dem BuBruf metanoceite verband. Der Siinder erfihrt das
Reich Gottes als Gericht, und die BuBBe und Selbstreform
kann ihm nicht erlassen werden, wenn er der Trostung des
Reiches Gottes teilhaft werden will.

Das prophetische Charisma hat nicht gnoseologischen,
sondern ethischen Charakter. Die Funktion der Propheten
ist nicht die von Rabbinern, Lehrern, Exegeten und Herme-
neuten. Nicht allgemeine und prinzipielle Sitze sind der
Inhalt det Prophetie, sondern det konkret kritische Anruf
an die konkrete Person, die konkrete Institution und Kom-
munitit. Prophetie ist nicht identisch mit Kulturkritik oder
Ideologiekritik. Der Prophet redet von Gott her, nicht aus
sich selbst, ihn inspiriert der Zorn tiber das, was nicht sein
soll in Kirche und Gesellschaft. Dieser heilige Zorn wider-
spricht nicht der Mahnung der Bergpredigt: «Richtet nicht,
damit ihr nicht gerichtet werdet», denn er dient nicht der
Verurteilung, sondern ist Bekehrungs- und BuBruf, und
der Prophet nimmt sich in seiner kritischen Rede nicht
selbst pharisdisch aus, sondern stellt sich selbst mit unter
das Gericht Gottes, dem alle unterworfen sind und niemand
zu entrinnen vermag. Die prophetische Rede richtet sich
aber nicht nur gegen moralische Korruption, sondern spe-
zifisch auch gegen jeglichen «G6tzendienst», der in Kitche
und Welt mit der Verabsolutierung menschlicher Gréfien
getrieben wird, sei es die Verherrlichung des Staates, der
Nation oder des Fortschrittes, sei es in der Kirche das Ge-
haben maBgeblicher Personen, als besiBen sie gottliche All-
wissenheit, Gottes Heiligkeit und seien sie gegeniiber jeg-
licher Kritik von seiten der christlichen Gemeinde exemt
und immun. In dieser Hinsicht darf es nicht verwundern,
wenn sich die Kritik der Prophetie gerade gegen jene Pet-
sonen und Institutionen wendet, die in der Kirche maB-
geblich und sozusagen herrschend sind. Auf die Selbst-

kritik der kirchlichen Amtstriger zu warten ist ebenso aus-
sichtslos wie unzweckmifBig. Die -prophetische Rede muf3
im richtigen Augenblick erfolgen, da sie geschichtlich be-
dingt ist. Jedes Versiumnis in dieser Hinsicht, sei es aus
Feigheit, sei es aus Mangel an geistiger Wachheit, kommt
einer Siinde gleich.

Es ist selbstverstandlich zu erwarten, daB der prophetische
Mensch als unangenehmer Zeitgenosse empfunden wird.
Jeder, der kritisch, sei es gegen die Massengewohnheiten
des Volkes, sei es gegen die Handlungen des gesellschaft-
lichen odet kirchlichen Establishment redet, geht das Risiko
cin, in seinen AuBerungen behindert, beschnitten oder ver-
filscht zu werden. Die unangenehme Position des Propheten
fithrt zu allseitigen spannungsreichen Beziehungen. Im all-
gemeinen werden ihm nur jene zustimmen, die, wieder aus
einem illegitimen Affekt, als Frustrierte aus seinet Rede
Nutzen zu ziehen erhoffen. Der echte Prophet kann sich mit
keiner Gruppe verbiinden, weder mit einer konservativen
noch einer progressiven. Et datf weder den Interessen
der Etabliesten noch denen der Revolutionire dienen; er
muB sogar den Mut haben, die zu kritisieren, die in der glei-
chen Richtung mit ihm Kritik Gben. Die Ausiibung der pro-
phetischen Funktion kann mit betrichtlichen Nachteilen
verbunden sein, und dieses Amt kann bis zum Martyrium
des Amtstrigers provokant wirken. So wird der propheti-
sche Mensch vielfach zum Einzelginger und zum Outsider
der Gesellschaft.

Das Verhiltnis der Propheten zum Amt ist diffizil; in beiden
ist ein Charisma witksam. Es ist falsch, den Propheten als
geschworenen Feind des Amtes zu verstehen und umge-
kehrt, wenn dazu auch hinreichender geschichtlicher Anlal3
wire. Da die Kritik am Faktischen, am Unzureichenden
oder sogar am verdorbenen Faktischen automatisch das i
possessione Befindliche und damit auch speziell die herr-
schenden Schichten trifft, kénnen laufend Konflikte zwi-
schen Prophetie und Amt vorausgesehen werden. Aber der
Amtstriger handelt unklug, wenn er den Propheten mund-
tot macht. Solche Vorgangsweisen kommen der bekannten
Vogel-StrauB-Politik gleich: die Katastrophen treten trotz-
dem ein, auch wenn es dem Propheten verwehst wird, sie
anzukiindigen. Die BuBle, die Korrektur, das Aggiorna-
mento kommen dann zu spét und kénnen das Debakel nicht
mehr aufhalten. Umgekehrt: Prophetie kann das Amt nicht
ersetzen, sie darf es prinzipiell auch nicht in Frage stellen,
anderseits : Es ist nicht die Aufgabe der Prophetie, Losungs-
vetsuche anzubieten, Modelle vorzuschlagen und konstruk-
tiv einen bestimmten Plan zu betreiben. Der Prophet darf -
nicht tberfragt werden dadurch, dall man hohnisch fest-
stellt, er wiiite keine Alternativlosung und erschépfe sich in
Klritik, noch weniger kann vom prophetischen Menschen
verlangt werden, daB er es besser mache (auch Kunstkritiker
konnen nicht dazu verhalten werden, Bildet zu malen, die
besser sind als die, die sie kritisieren).

Der Prophet ist auch mit den engagierten Theologen nicht
identisch. Theologie kann durchaus engagiert betrieben
werden, da sie weder Philosophie noch Wissenschaft, son-
dern Exegese der Heilsoffenbarung ist, also existentielle
Bedeutung besitzt. Trotzdem ist es nicht Sache des Theo-
logen, zum Einzelfall hic et nunc kritisch zu sprechen, wenn
auch seine Theologie von der Situation inspiriert sein wird
und in die Situation sprechen witd.

Propheten miissen keine Heiligen sein, aber sie sind Minner
heiligen Zornes, engagiert und exponiert fir eine Gesell-
schaft, die sie nicht haben will. Mochte auf die Kirche der
Gegenwart doch nicht das klagende, anklagende Psalmwort
zutreffen: iam non est propheta, «es gibt keine Propheten
mehr» (Ps. 73, 9). Otto Maner
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den plastischsten und etfreulichsten Eindriicken, die ich von
dieser ersten gesamtosterreichischen Kirchenversammlung
nach Hause nehmen konnte. In der Frage der Amter ist sie so-
wohl der bundesdeutschen wie der Schweizer Synode voraus-
gegangen. Was man ihr zu danken hat. Zu vermerken, daf3
dabei kein Nuntius den Saal verlieB3: der Wiener Nuntius Rossi
nahm an allen Sitzungen als Gast teil. Weiter zu vermetken, dafl
es sich in den entscheidenden Punkten nur um eine «Willens-
duBerung» der Synode in etster Lesung handelte. Bedauern
kann man es, daB nur noch eine zweite Arbeitsvollversammlung
(im kommenden Mai) vorgesehen ist, um die insgesamt vier
Vorlagen in zweiter Lesung durchzupeitschen. Nachdem es
eben erst begonnen hat, dafl auf nationaler Ebene etwas im
Sinne einer synodalen Erfahrung und Selbstfindung «vor-
geht», méchte man meinen, daBl dies auch «fortgehen»?
sollte, und wire es nur, daB so viele interessante Leute der ka-
tholischen Kirche Osterreichs sich weiterhin begegnen kénnen
und fiir « Nachbarn » wie unsereiner im Rahmen einer so groB3-
ziigigen Gastfreundschaft zu treffen sind! Einen ihrer vifsten
Minner hat die Osterreich-Synode allerdings noch kutz vor
. dem Zusammentreten verloren: Msgr. Otzo Maner, Dompredi-
ger, Kunstférderer und Chefredaktor von «Wort und Wahs-
. heit». Mit seiner Datlegung iiber das prophetische Charisma der
Kritik, die witr mit einigen Kiirzungen (als Kastentext) wieder-
geben,* hat er nach Ansicht seiner Freunde, ohne es zu wollen,
sich selbst beschrieben. Kein Zweifel, daB ecine Synode dieses
Charismas bedatf, ja davon lebt. IThm ein geeignetes Forum zu

bieten, ist eine ihrer wesentlichsten Funktionen.
' Ladwig Kanfmann

3 Eine Erweiterung der Pastoralkommission Osterreichs im Sinne einet
Nachfolgeinstitution der Synode ist bereits im Studium. )
4 Vollstindiger Text in Actio Catholica 14, 1969/3 : Ist Ktitik ein Chatisma?

Der untreue Mann im Vatikan

«Im Staatssekretariat oder in der rdmischen Kleruskongrega-
tion sitzt offenbat ein Mann, der weder das Vertrauen des
Vatikans noch der deutschen Kirche verdient.» Solche und
ihnliche Stimmen wurden laut, nachdem der Brief von Nun-
tius Bafile gegen Bischof Kempf (Orientierung, Nr. 19, Seite
" 216ff.) an die Offentlichkeit gedrungen war. Die Sache war
bedeutungsvoll, und durch den Vorfall geriet die kirchliche
Verwaltung moralisch ins Zwielicht. Nach der ersten Ubet-
raschung setzte jedoch nicht die ndtige Selbstbesinnung ein,
sondern die Aufmerksamkeit konzentrierte sich in manchen
Kreisen auf den «Ubeltiter », der die «bedauetliche Indiskre-
“tion» begangen hatte.

" War da aber tatsichlich ein «Ubeltiter » am Werk? Die letzten
Motive, aus denen heraus der vatikanische Beamte seine Indis-
kretion begangen hat, sind nicht bekannt. Diesen soll hier
auch nicht nachspekuliert werden. Um so mehr geben aber die
Utteile zu denken, die ohne Kenntnis der letzten Motive iiber
diesen Mann gefillt wurden. Verraten solche Urteile nicht Ein-
stellungen, denen nachzuspiiren 4uBerst dringend ist, wenn
einem am Wohl der Kirche etwas liegt?

Die Kunst des Abwiigens

In weiten Bereichen des privaten, gesellschaftlichen und poli-
tischen Lebens ist heute der Etfolg die hdchste Norm. Thm hat
alles zu dienen. Das «Image» eines Betriebes, einer Institution
oder der eigenen Person wird zum zentralen Wett. Man hat
sich «Erfolgs-gerecht» zu verhalten. Wer den Interessen wider-
spticht, die dutch das «Image » gedeckt wetden, verdient nicht
mehr das Vertrauen der entsprechenden Institution oder
Person. '

Und die Kirche? Sie erhebt den Anspruch, der Wahrheit, ja
sogar der Wahrheit Gottes zu dienen. Thr Grundanliegen kann
deshalb nicht mit dem Erfolgsziel irgendeiner andern Insti-
tution gleichgesetzt werden. Bei ihr stellt sich in besonderer
Schitfe die Frage, von welchen letzten Werten her das Streben
nach Erfolg kritisch beurteilt wird.

Als Kiinderin der Wahbrbei wirkt sie nur echt und glaubwiir-
dig, wenn iht Verhalten als Institution gleichzeitig von Wabr-
haftigkeit zeugt, Dafiir ist stindige und harte Selbstkritik notig.
Der Gruppenegoismus droht sich ja iiberall einzuschleichen,
und er weiB sich hartnickig bhinter immer neuen Gesichtern zu
verteidigen. Um ihn in der Kirche wirksam zu bekimpfen,
braucht es Beamte, die sich nie als reine Vollzugsorgane ver-
stehen und nicht zu «Kreaturen des Apparates» werden.

Dieser Widerstand gegen den Appatat liBt sich zunichst durch
allgemeine ethische Uberlegungen begriinden. Wie jeder
Mensch, so hat auch ein Beamter nach seinem Gewissen zu
handeln, und dieses steht letztlich hoher als die Spielregeln
eines Amtes. Ein Beamter muB folglich grundsatzlich das Recht

. haben, aus der Reihe zu tanzen, ja notfalls ist dies sogar seine

Pflicht. Eine amtswidrige Gewissenstat kann dabei um so
groBer und 6ffentlicher sein, je grundlegender und weittragen-
der die Folgen méglicher Fehlhaltungen sind.

Gewil} — und dies bleibt ebenso zu bedenken —, eine einseitige
Betonung der Gewissensverantwortung kann leicht zur Will-
kiir fihren, Jeder tut dann, was ihm gerade als recht erscheint.
Eine normale Verwaltungsarbeit wiirde dadurch gelihmt, ja
sogar verunmdglicht. Ein Beamter hat deshalb seine Gewis-
sensverantwortung im FEinklang mit einem Betriebs- und
Beamtenethos wahrzunehmen. Er braucht die Bereitschaft,
kleinere Fehler zugunsten eines umfassenderen Zieles dulden
und ertragen zu kénnen. Wiirde er alle Fehlhaltungen kritisie-
ren, wiirde er den guten Fortgang der Arbeit stindig storen,

Dieses Beamtenethos darf nun umgekehrt aber nie dazu fithren,

.daB} die individuelle Gewissensverantwortung von einer un-

personlichen und kollektiven Betriebs- oder Institutionsnorm
aufgesogen wird. Dadurch bliebe nicht nur der drohende
Gruppenegoismus unkontrolliert, er wiitde indirekt sogar
heiliggesprochen. ' ‘

Die Kunst des Gewissensurteils besteht demnach im Abwigen,
und zwar erstens im Abwigen zwischen den kleineren un-
vermeidlichen Fehlern und dem weitergreifenden Ziel, und
zweitens im Abwigen zwischen den Gruppen- oder Institu-
tionsinteressen einerseits und den letzten ethischen und reli-
giosen Werten anderseits. Es geht darum, abzuschitzen, was
geduldet werden muB3, um einen g'r(chren Schaden fiir die In-
stitution abzuwehren, und welcher vorliufige Schaden bewuft
in Kauf genommen werden muB3, um den letzten Werten treu
zu bleiben.

Was schadet der Kirche?

An diesem Punkt st6Bt die Frage, die dutch die Indiskretion
des romischen Beamten aufgewotfen wurde, aus dem Rahmen
einer allgemeinen Gewissensethik in den spezifisch christlichen
und theologischen Bereich vor. Im kirchlichen Raum kann ein
Gewissen nur dann einigermaBen richtig abwigen, wenn es
klar sieht, wo der eigentliche — und nicht blef3 ein vermeint-
licher — Schaden fiir die Kirche beginnt. Gerade hier triibt die
Erfolgsideologie abet nur zu leicht die Sicht.

Die Kirche versteht sich selber als die «heilige» und sie be-
zeichnet sich gern als das «Licht der Vilker » und als « Lehrerin
der Menschheit». Gegen dieses Selbstverstindnis steht jedoch,
daBes imkirchlichen Raum von Anfang animmer auch sehrviel
Dunkles und viel Versagen gab. Je nach seinem Standpunkt
kann ein Beobachter zwar eher das Helle oder das Dunkle
sehen. Die Grenze zwischen dem Positiven und dem Negativen
mag sich entsprechend verschieben. Es gibt jedoch keinen
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Standort, von dem aus man das Dunkle einfach zum Ver-
schwinden bringen konnte. Diese fiir jede menschliche
Institution selbstverstindliche Tatsache wird fiir die Kirche
zu einem grundsitzlichen Problem, weil sie ihre Existenz und
ihre Botschaft nicht auf ihren «Eigenwillen», sondetn auf ein
Handeln Gottes zuriickfithrt. Kann nimlich die Berufung auf
- eine Offenbarung, ja sogar auf eine Selbstmitteilung Gottes
angesichts des Versagens zu Recht bestechen? Gleicht die
Kirche nicht eher einem menschlichen Werk mit seinen ibli-
chen Licht- und Schattenseiten? Miilte man andernfalls nicht
annehmen, daf3 in ihr ein ziemlich erbirmlicher und schwacher
Gott am Handeln ist, der anscheinend nur ein halbes Werk
zustandebringt? :

Solch bohrenden Fragen ist angesichts des hohen Anspruchs
der Kirche und der weit dahinter zuriickbleibenden sicht-
baren Wirklichkeit nicht auszuweichen. Sie sind der eigent-
liche Grund, weshalb die Glaubwiirdigkeit der Kirche heute
in weiten Kreisen stark angeschlagen oder gar ganz erschiittert
ist. Die Schwierigkeiten lassen sich auch nicht dadurch 16sen,
daB man einerseits das Versagen der Kirché mit allen mogli-
chen Griinden zu entschuldigen sucht und das Positive mog-
lichst dick herausstreicht. Solche Versuche verstirken eher
den gegenteiligen Verdacht. Eine befriedigende Antwort lif3t
sich nur dann finden, wenn gezeigt werden kann, daB von
einem christlich verstandenen Handeln Gottes her selbst dem
menschlichen Versagen eine positive Bedeutung zukommt,

und daBl Gottes Tun nicht nur im Guten, sondern auch am -

Bosen offenbar wird.

Die biblischen Schriften bezeugen nun tatsichlich, daB sich
das Wirken Gottes im Laufe der alt- und neutestamentlichen
Geschichte nicht nur in glanzvollen Wetken erwiesen hat.
In {iberwiegendem MaB hat es sich angesichts des Versagens
des erwihlten Volkes gezeigt. Ein Grundthema der bibli-
schen Schriften besteht ja darin zu zeigen, wie” der Plan und
das Handeln Gottes vor dem menschlichen Versagen nicht
zaum Stillstand gekommen sind. Als Hohepunkt in dieser
Geschichte erweist sich das Ereignis am Kreuz, weil in ihm das
radikale Urteil iiber die Siinde mit der vollen Offenbarung der
Barmherzigkeit Gottes zusammenfallt.

Die Botschaft vom Kreuz wird vielfach ausgefaltet, so etwa im
Wort Jesu: «Ich bin nicht gekommen Gerechte zu berufen,
sondern Siinder», oder in der Erzihlung vom vetlorenen
Sohn oder im Wort des Paulus: «Gott hat alle in die Stinde
eingeschlossen, um sich aller zu erbarmen» (Rém 11, 32).
Paulus wagt sogar einen provokatorischen Komperativ: «Wo
die Siinde groBer wurde, erwies sich die Gnade noch tdber-
schwinglicher» (R6m s, 20). Mit all diesen Aussagen wird
umschrieben, daBl nach christlichem Verstindnis das Handeln
Gottes nicht in augenfilligen Taten, sondern in einem unbe-
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grelf lichen Ja zur menschlichen Freiheit — mit all ihren Ver-
irrungen - offenbar wird.

Alle Einwinde, die auf das kirchliche Versagen zielen, kénnen
eine grundsitzliche Antwort erhalten, wenn sich die Kirche
selbst im Lichte dieser eben aufgezeigten Botschaft sieht.
Hilt sie sich nur einseitig fir die «Heilige» und fiir das «Licht
der Vélker», dann werden gerade diese Heiligkeit und dieses .
Licht — wegen der nicht wegzudisputierenden Vetfehlungen —
duBerst verdichtig. Stellt sie sich jedoch als die Versagende
selber unter das Kreuz und scheut sie sich nicht, sich in der
Gestalt des verlorenen Sohnes (oder der verlorenen Tochter)
darzustellen, dann wird jedem Einwand grundsitzlich die
Spitze gebrochen.

Dunkles hat es in der Kirche immer gegeben und wird es auch
in Zukunft geben. Etwas mehr oder weniger an Versagen kann
fir ihre grundlegende Glaubwiirdigkeit nicht ausschlag-
gebend sein. Wohl aber ist entscheidend, ob die Kirche auf
allen Stufen eindeutig zu ihren Fehlern steht und ob sie das
Wort des Paulus: «Gott hat alle in die Stinde eingeschlossen,
um sich aller zu erbarmen», konsequent auch auf sich selber
anwendet. Geschieht dies, dann witd gerade das Dunkle in
ihr zum Ort, wo die noch groBere Gnade Gottes in besonderer
Weise offenbar wird.

Das Bése ist so weit wie moglich zu iberwinden. DaB es trotz-
dem immer wiedetr votkommt, kann nach dem Gesagten der
Kirche nicht zu einem eigentlichen Schaden gereichen.
Dieser ergibt sich nur dort, wo das Versagen zunichst zuge-
deckt oder wegdisputiert wird und dann spiter doch zutage
und den Menschen ins BewuBtsein tritt. Nie zu fiirchten ist
jedoch das eingestandene Versagen. Durch das Schuldbe-
kenntnis zeigt die Kirche vielmehr an sich selbst auf, wie auch
der einzelne Mensch mit seinem Versagen fertig werden kann
und wie er gerade uber diesen Weg das Handeln Gottes erfah-
ren datf.

Das Typische einer Gewissensentscheidung

Von diesem theologischen Hintergrund her kann nun ein
neues Licht auf die «indiskrete» Tat im Vatikan fallen. Wie
bereits erwihnt, geht es hier nicht um kriminalistische Einzel-
heiten, sondern um das Typische an diesem Fall. Es kann
angenommen werden, daB der «Titer» die internen Verhilt-
nisse im Vatikan gut kennt und kaum wegen eines bedauer-
lichen Einzelfalles so gehandelt hat. Er diirfte geniigend
Gelegenheit gehabt haben, sich iiber gewisse Methoden ein
genaues Bild zu machen. Weiter ist anzunehmen, daB3 der
beunruhigte Beamte genau wulte, welche Chance ein interner
VorstoB haben konnte. Er diirfte folglich in einen echten
Gewissenskonflikt geraten sein. Einerseits stand er vor einem
Vorgehen, das er zutiefst fiir unchristlich hielt, und anderseits
sah’er keine andere Méglichkeit zur Abhilfe, als den Weg in
die Offentlichkeit. Beim Uberlegen dieser letzteren Méglich-
keit konnte er mit Recht von der Voraussetzung ausgehen,
daBl ein gewisser dullerer Image-Verlust der Kirche weit

- weniger schadet — sofern nicht nachher wieder alles zuge-

nebelt wird - als ein Vorgehen, das grundlegende Werte ver-
letzt.

Das Abwigen in einem Gewissenskonflikt ist immer eine
risikoreiche Sache. Mit duBBeren Normen kommt man an einen
solchen Konflikt nie ganz heran. Von christlichen Uberle-
gungen her diitfte es aber eindeutig ungerecht sein, jemandem
bereits deshalb das Vertrauen abzusprechen, weil er die Spiel-
regeln seines Amtes iibertreten hat. Jeder Mensch, bei dem der
Apparat oder die Gruppenhaftung das Gewissen noch nicht
abgestumpft haben, kann in diese Situation kommen, und die
Kitrche braucht gerade solche Menschen, bei denen die Werte
der Wahrhaftigkeit hoher stehen als Image-Griinde. Nur mit
solchen Verwaltern und Amtsleuten bleibt sie glaubwiirdig.
Raymund Schwager



UNFEHLBARKEIT AUS CHINESISCHER SICHT

In der guten Zusammenfassung des Werkes Brian Tierneys
(«Ortientierung» 15./31. August 1972) fillt’ mir seine aus-
gesprochene Hoffnung auf: «DaB sich die Kirche vielleicht
eines Tages stark genug fhlen werde, die Unfehlbarkeitslehre
abzusagen» (S. 184). Mir scheint aber, dal hier Tierney das
Problem zu vordergriindig als Aufgeben bzw. Festhalten von
pipstlichen Machtpositionen sieht. Ich sehe hinter der Un-
fehlbarkeitsdefinition ein echtes, wenn auch einseitig iibet-
betontes Anliegen fiir das Heil der Menschen.

Als ich aber vor einiger Zeit mit einer ganz in chinesischer
Atmosphire aufgewachsenen und erst auf dem Gymnasium
getauften Katholikin tiber diese Frage diskutierte, bekam ich
folgende Bemerkung zu héren: «Es ist doch merkwiirdig,
daBl jemand auf Erden jemals eine solche Unfehlbarkeit fiit
sich beansprucht hat. Die Chinesen haben zweitausend Jahre
mit grfBter Ehrfurcht auf Konfuzius gehért, ohne dalfl je det
Gedanke iiberhaupt aufgetaucht wire, seine Doktrin fiir un-
fehlbar zu erkliren. Das ist fiir Chinesen iuberflissig.»

Thre Worte wirkten auf mich wie eine Erleuchtung. Obwohl
ich auch ein Chinese bin, war ich durch die katholische
Erziehung seit meiner Kindheit einem starken westlichen
Einflul ausgesetzt. Besonders die lateinisch vorgetragene
scholastische Philosophie und Theologle (was sicherlich nicht
ohne Vorteil ist) haben mich in eine andere geistige Welt ver-
setzt. So ist mir zunichst kaum aufgefallen, daf3 diese geistige
Haltung gewd&hnlichen Chinesen véllig fremd war. Aber jetzt
ist mir einsichtig geworden, daB so etwas wie eine Unfehlbar-
keitsfrage nur auf einem europiischen geistigen Nihrboden
wachsen konnte. Anders ausgedriickt: Die rationale und dog-
matische Uberbetonung (damit stelle ich den Wert einer sach-
lichen Kenntnis keineswegs in Frage, wenn sie in richtiger
Proportion zu den andeten Wirklichkeiten steht: eine sach-
liche Kenntnis der Heilswahrheit ist Vorbedingung fiir eine
personliche und heilbringende Begegnung mit Gott) ist ein
Nebenprodukt der europiischen Kultur und Geschichte. Ich
méchte deshalb die Frage stellen, ob mit der Uberwindung
dieser einseitigen Uberbetonung durch eine weltweite kultu-
relle Erginzung die Unfehlbarkeitsproblematik zwar nicht
geldst, aber doch in ihrer Bedeutung entschirft und sozusagen
tiberholt werden konnte.

Unter rationaler und dogmatischer Ubetbetonung verstehe
ich die Tendenz der européiischen Christenheit, das Seelenheil
mindestens teilweise von rein rational aufgenommenen Wahr-
heiten abhingig zu machen: Wer so und so denkt, der wird
heil werden; wer aber anders denkt, der sei Anathema oder fiir
das Feuer der Hélle verurteilt. Nur aus einer solchen Uber-
betonung und dhnlichen weiteren Uberspitzungen wird ver-
stindlich, weshalb im europiischen Christentum (sowohl in
Byzanz als auch in Rom) direkt ein Fanatismus fiir die rein

intellektuelle Wahrheit herrschen konnte: es ging ja um .

ewiges Heil oder Verdammnis. Deshalb war auch eine Instanz
notwendig, die die Irrtumslosigkeit der Kirche garantieren
konnte, denn sonst wire es ein Sieg der Holle, wenn jemand
wegen Irrtums auf Ewigkeit verdammt wiirde. Jetzt nach
dem Zweiten Vatikanum wird jedoch das Heil sogar denen
nicht abgesprochen, die ohne ihre eigene Schuld nicht an die
Existenz Gottes glauben (Lumen gentium, n. 16). Wenn also
Giordano Bruno ohne Schuld nicht meht an einen personalen
Gott glauben konnte, diirfte er trotzdem von Gott das Heil
etlangt haben, auch wenn die damalige kirchliche Autoritit
ihn fiir das Feuer dieser Erde und der Holle bestimmt hat.
Seine Aburteilung dutrch die Inquisition war die typische
. Folge einer rationalen und dogmatischen Uberbetonung
(wobei auch politische und andere Griinde mitgespielt haben).

Eine solche Uberbetonung ist nun auf dem Hintergrund der
chinesischen Kultur kaum denkbar. Damit gehe ich nicht etwa

von irgendeinem Uberlegenheitskomplex aus: es ist dies eine
wertfreie, sachliche Feststellung. Ubrigens bin ich mir vollig
bewuBt, da3 wir es in China sichetlich mit anderen Einseitig-
keiten zu tun haben. Aber in der traditionellen chinesischen
Gedankenwelt ist die Frage nach einer rein intellektuellen
Wahrheit nie aufgetaucht. Diese Feststellung wirkt gerade auf
mich selber befremdend, da ich ja so lange Jahre mit det abend-
lindischen Philosophie beschiftigt war und noch bin. Trotz-
dem ist dies eine Tatsache. Fiir einen Laien geniigt es, in einem
Sachregister irgendeines gingigen Handbuchs der chinesi-
schen Philosophie nachzuschlagen.! Man findet das Schliissel-
wort «Wahrheit » nicht, wohl aber Wahrhaftigkeit. Bei meinen
Vorlesungen iiber die Geschichte der abendlindischen Philo-
sophie habe ‘ich groBie Schwierigkeit, den «Sitz im Leben»
vieler Probleme den chinesischen Studenten einleuchtend zu
machen ; manche dieser Probleme erscheinen ihnen zu lebens-
fern. Damit will ich nicht sagen, daB die-rein intellektuelle
Wahrheit fiir Chinesen gegenstandslos ist. Sie ist aber in einer
Gesellschaft, in der die chinesische Kultur vorherrscht, in bezug
auf Lebensprobleme weniger interessant. Allerdings stimmen
heute alle Chinesen zu, daBl im technologischen und organi-
satorischen Bereich solche Wahrheiten notwendig sind. Aber
selbst diese letzte Uberzeugung ist erst in den zwanziger Jahren
Allgemeingut geworden. Im traditionellen China wire also
eine Unfehlbarkeitsdefinition undenkbar gewesen.

Chinesisches und biblisches Denken

Hier wire nun am Platz, einige Vergleiche zwischen biblischem
und chinesischem Denken herzustellen.2 Wer sich in der

_ chinesischen Kultur und in der Welt der Bibel etwas auskennt,

dem fallen einige Parallelen auf und er frigt sich, ob sich diese
chinesische Denkweise dem von seinen Urspriingen teilweise
so weit entfernten europiischen Christentum nicht als Briicke
anbieten kénnte. Kommen wir auf das Beispiel «Wahrheit»
zuriick. In dem groBen Werk iiber die Theologie des Alten
Testamentes von Gerhard von Rad wird der Wahrheitsbegriff
nirgendwo ausschlieBlich behandelt. Erst im Sachregister des
zweiten Bandes taucht das Wort auf; und wenn man die ange-
gebene Seitenzahl nachschligt, stellt man fest, dal von Rad
das Wort Wahrheit nur nebenbei erwihnt.3 Nach Johannes .

. Bauer? bedeutet Wahrheit in der Bibel kein abstraktes Wissen,

sondern die Treue und Zuvetlissigkeit Gottes. Fir den
Gliubigen hat das bestimmte religidse und soziale Pflichten
zur Folge. :

Hier findet sich ein Ankniipfungspunkt zwischen blbhschern
Denken und chinesischer Philosophie. Man wird bei Kon-
fuzius, Menzius und anderen chinesischen Klassikern ver-
gebens nach einer Begriffsbestimmung von Wahrheit suchen.
Wohl wird dort ofters unterstrichen, daB das, was man als

- richtig erkannt hat, in die Tat umzusetzen sei. Die Wahrheit

tun, wie es oftets in der Schrift heifit, wird auch im chinesi-
schen Denken dhnlicherweise betont.

Wenn wir die europiische Kultur mit der chinesischen ver-

" gleichen und an der Heiligen Schrift messen, fillt ein weiterer

Umstand auf: Wihrend sich die europalschen Philosophen
und Theologen immer sehr viel Mithe gegeben haben, Gott

1 Etwa: Fung Yu-lan, A short History of Chinese Philosophy. Colliet-
Macmillan, Toronto 1966. — Wing-tsit Chan, A Soutce Book in Chinese
Philosophy. Princeton University Press, Princeton 1963. - Heintich
Hackmann, Chinesische Philosophie. Miinchen 1927.

2 Die Uberlegung tiber die Bibel folgt Pater Etwin Schawe OP.

3 Gethatrd von Rad, Theologie des Alten Testaments. Miinchen 1965.

4 Johannes B.Bauer (Hrsg.), Bibeltheologisches Wotterbuch, Verlag
Styria, Graz — Wien — Koln 1962.
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und den Menschen und verschiedene andere Dinge méglichst
exakt zu definieren, war-dies in der chinesischen Philosophie
nie zentrales Thema. Man bemiihte sich vielmehr, die Pflichten
des Menschen und seinen Wert in der Gesellschaft in kreisen-
der Denkrichtung zu beschreiben und von verschiedenen
Seiten zu erhellen. Der logischen Argumentation wurde dabei
wenig Beweiskraft zugeschrieben.

Verhalt sich das biblische Denken nicht dhnlich? Nirgends in
den Schriften des Alten und Neuen Testamentes findet man
cine Definition Gottes oder des Menschen. Es wird nur
berichtet, wie Gott gehandelt hat und wie der Mensch darauf
zu antworten habe. Dabei spielt das vorwirts- und wieder
rickwirtsschreitende Schildern (in den Psalmen zum «Paralle-
lismus Membrorum» verfeinert) eine wichtige Rolle.

Absolutheitsanspruch und Absolutismus

Ich muB allerdings sofort hinzufigen, daB neben den genann-
ten Gemeinsamkeiten die chinesische Mentalitit von der
biblischen anderseits auch verschieden ist, In der Bibel, vor
allem im Alten Testament, tritt der Absolutheitsanspruch
Gottes so schr in den Vordergrund, daB sich daraus eine
absolutistische, ja sogar cine fanatische Haltung entwickeln

konnte, die auch ins Christentum hineingewirkt hat. Das’

fithrte dazu, daB die Israeliten sich als ein auserwihltes und
deshalb «heiliges» Volk fiihlten und alle «Heiden» als unrein
hielten. Die geographisch-geschichtliche Lage verstirkte den
Antagonismus, wenn nicht sogar Hal} zwischen den Israeliten
und den Nachbarvélkern. Dieser aggressive und fanatische
Aspekt der israelischen Religion hat sowohl den Islam als auch
das Christentum beeinflut. Denken wir zum Beispiel an die
Mahnung des bl. Johannes, den Irtlehrer nicht einmal zu
begriiBen: «Wet ihn nimlich begriiBit, det macht sich teilhaftig
seiner bosen Werke» (2. Joh 11). Vergessen wir auch nicht,
daB das Prinzip der religivsen Toleranz erst im Zweiten
Vatikanum von der katholischen Kirche, und zwar nicht ohne
Widerstand, eindeutig anerkannt wurde. Heute sind wir uns
alle darin einig, daB der Absolutheitsanspruch Gottes nicht
eine absolutistische Haltung mit sich bringen muB. Die
absolute Forderung, Gott allein anzubeten und iber alles zu
lieben, schlief3t die ebenso wichtige Forderung ein, die Nich-
sten zu lieben und deshalb iht Gewissen zu respektieren. Hier
sechen wir ein typisches Beispiel, wie geschichtlich-kulturelle
Faktoren beim Verstindnis der Offenbarung Gottes, in
unserem Fall beim Verstindnis des Gebotes, Gott allein anzu-
beten und iiber alles zu lieben, mitgespielt haben.

Vom Judentum geerbt, ist der religidse Absolutismus im
geschichtlichen Christentum stets lebendig gewesen. Sowohl

DIE KOSTEN;FUR DIE ZEIT

Sobald eine bestimmte Schwelle* im Energieverbrauch tiber-
schritten wird, bestimmt die Transportindustrie die Grund-
strukturen des sozialen Raumes. Die Autobahnen haben zur
Folge, daf} die Felder fur den Bauern, der zu Fuf} gehen méoch-
te, unerreichbar werden, und die Ambulanzen bringen es mit
sich, daB die Spitiler an Orten gebaut werden, wohin man ein
krankes Kind nicht mehr tragen kann. Die Ambulanzen ma-
chen den Arzt auch immer mehr von den StraBlen und Spitilern
abhingig und entfernen ihn aus der Umgebung seiner Kranken.
In einer Welt, in der die Geschwindigkeit regiert, wird ja ein
Hausbesuch zu einem Privileg fiir Reiche. — Wenn die Last-
wagen ein Dorf in den Anden erreichen, dann verschwindet

* Vgl. den ersten Beitrag dieser Artikelfolge in Nr. 20, S. 223 ff.: Eine
verhingnisvolle Illusion.
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die etste christliche Generation judischer, griechischer und -
romischer Abstammung, als auch die spiteren europdischen
Volker haben diesen Absolutismus aufgenommen und ihm,
wahrscheinlich durch griechischen EinfluB}, teilweise eine
intellektualistische Prigung gegeben. Die absolute Forderung,
Gott allein anzubeten, wandelte sich langsam in cine absolu-
tistische Forderung, Gott intellektuell richtig, das heillt so wie
die kirchliche Autoritit es lehrt, zu erkennen: «Qui aliter
senserit, anathema sit. » Von der biblischen Orthopraxie wurde
der Akzent auf die Orthodoxie verlegt.

Die chinesische Tradition aber ist ganz anders. Wohl herrschte
in China zeitweilig ein politischer Absolutismus, nicht aber
ein intellektueller. Die konfuzianische Otrthodoxie ist lingst
nicht so anspruchsvoll wie etwa der christliche Anspruch auf
Orthodoxie in Buropa (die Sorge um die marxistisch-leninisti-
sche Orthodoxie im heutigen chinesischen Kommunismus ist
ja europiischen Ursprungs).’ Die chinesische, hauptsichlich
konfuzianische Ethik basiert auf der zwischenmenschlichen
Zuneigung, nimlich «Jen», die ich mit «Dianthropie» tiber-
setzt habe.® Diese wurde als natiirliche Anlage (hsin) und als
«himmlisches Gebot» (t'ien-ming) erkannt. Meines Erachtens
kann diese ethische Auffassung als Erginzung der euro-
piischen Ethik gelten (wobei auch die chinesische Ethik durch
das Christentum und die europidische Ethik bereichert werden
soll). Einer primdr auf universeller, zwischenmenschlicher .
Sympathie basierenden Ethik fehlt jedoch jeglicher Ansatz
zum Absolutismus.

Fir eine gesunde Entwicklung des Christentums und fiir eine
wirkungsvollere Erfiillung seiner wesentlichen Aufgabe, die
Menschwerdung Christi fortzusetzen und seine Giite und
Menschenfreundlichkeit (Titus 3, 4) zu verkiinden, wire es
ideal, sich nicht auf eine vergangene, méglicherweise ein-
seitige Haltung festzulegen, sondern eine breitere kulturelle
Basis anzunehmen. Es ist nicht sehr wichtig, in nebensich--
lichen liturgischen Einzelheiten (wie z.B. Stempelgebrauch
bei der Trauung) kulturelle Anpassungen zu suchen, wohl
aber ist eine grundsitzliche Metanoia erforderlich. Wiirde die
europiische, einseitig intellektuelle Haltung und der religisse
Absolutismus judischer Herkunft durch eine breitere kultu-
relle Bereicherung {iberwunden werden, dann briuchte die
Unfehlbarkeitsdefinition zwar nicht auBler Kraft gesetzt zu
werden, sie wiirde aber in einer neuen Sicht erscheinen.
Thaddins Hang, Taipei

5 Auf das Problem, wie der Kommunismus auf dem chinesischen Fest-
land FuB fassen konnte, kann ich hier nicht weiter eingehen. Etwas aus-
fiihrlicher habe ich dieses Thema behandelt in: Die katholische Kirche im
chinesischen Raum. Verlag Anton Pustet, Miinchen 1963, Seiten 85—92.

¢ Existenzphilosophiec und chinesisches Denken. Kénigsteiner Studien,
1. Heft 1973, Seiten 1-18. '

ein Teil des 6rtlichen Marktes. Wenn tber die geteerte Strale
eine Mittelschule ins Dortf kommt, dann ziehen immer mehr
junge Leute in die Stadt, und bald gibt es keine einzige Fa-
milie mehr, die nicht zu jemandem ziechen m&chte, der einige
hundert Kilometer weiter unten an der Kiiste wohnt.

Die Transportindusttie schafft so durch ihren Eingriff in den
geographischen Raum einen neuen Menschentyp: den Pas-
sagier. Dieser lebt in einer Welt, in der es keine autonomen
Wesen gibt. Der Passagier weil}, daB} die Zeit eine Mangelware
ist, weil er tiglich — um immer die gleichen Distanzen zu iber-
winden — auf den Zug, das Auto oder die Metro angewiesen
ist. Er kennt auch die «Abkirzungen», die den Privilegierten
offenstehen, um der tiglichen Monotonie zu entgehen. Det
Passagier ist an den Fahrplan gebunden, und er sieht zugleich,
wie die «Herren des Hofes » reisen, wann und wie es sie gut



diinkt. Er zahlt sein Auto aus der eigenen Tasche, wihrend die
Direktoren groBer Firmen alle méglichen Privilegien genieen.

Der Passagier ist unzufrieden wegen der wachsenden Un-
gleichheit, wegen des Mangels an Zeit und wegen seiner eige-
nen Ohnmacht. Er setzt aber in torichter Weise seine einzige
Hoffnung auf ein «noch mehr» in der gleichen Richtung, auf
noch mehr an Verkehr durch die gleiche Art von Transport-
mitteln. Er erhofft sein Heil von technischen Erneuerungen an
den Transportmitteln, den Verkehrswegen und der Regulie-
rung des Verkehrs - oder er erwartet eine Revolution, durch
die der Privatbesitz an Transportmitteln an die Kollektivitit
ibergehen und ein Verkehrsnetz geschaffen wiitde, das allen
kostenlos in gleicher Weise zur Verfiigung stiinde. Tr vergiB3t
dabei, daB3 die schnellsten und kostspieligsten Transportmittel
wiederum nur fiir die Méichtigen in der neuen Gesellschaft
da wiren. :

Der Passagier triumt nachts in seinem Bett. Er triumt von
riesigen Verkehtswegen und von mehrspurigen Bahnen, iiber
die in einem stindigen FluBl ungezihlte Vetkehrseinheiten
gleiten. Er triumt von einem Transportmittel, das, gefithrt
von einem Computetrprogramm und bewegt von Magnet-

feldern, iiber alle Weichen eines Netzes von titanenhafter

GroBe schwebt. Er triumt davon, dal3 die Spezialdienste eines
umfassenden Verkehrssystems sich eines Tages ganz seiner
annehmen werden.

Das Glaubenshekenntnis des Passagiers

Der Passagier hat keine Einsicht in die Schizophrenie eines
Verkehrssystems, das auf dem Transport beruht. Seine ur-
spriingliche Wahrnehmung von Raum und Zeit ist das Opfer
einer industriellen Verdrehung geworden. Er hat die Fahigkeit
verloren, sich anders denn als Passagier zu sehen. Vergiftet
durch den Transport hat er das Bewul3tsein fiir jene physischen,
sozialen und psychischen Mdglichkeiten vetloren, iber die
der Mensch dank seiner FiiBle verfiigt. Der Passagier betrachtet
als seinen Lebensraum, was in der Tat nur eine durch das
Fenster seines Transportmittels eilig gesehene Landschaft ist.
Er hat es verlernt, den Umbkreis seines Lebensraumes durch die
Spur seiner eigenen Schritte zu markieren und andern auf dem
gleichen Weg zu begegnen.

Der Passagier glaubt nicht mehr, daB3 er einem andern wirklich
begegnen oder allein in seinen vier Winden bleiben kénnte.
Woran er aber wirklich glaubt,-ist dies:

» Ich glaube an die vereinte Entwicklung der politischen
Macht und des Transportsystems.

» Ich glaube, dal} es keine andere Bewegungsfre1he1t gibt als
die, transportiert zu werden.

p Ich glaube, daB es keine andere Demokratie gib_t als die de-
mokratische Kontrolle des Verkehrs, des Transportes und der
Kommunikation iber weite Distanzen unter all ihren Formen.

Seine Rechtserklirung lautet: Das Recht des Passagiers auf
eine bessere Verkehrsmoglichkeit ist das Recht eines Klienten
auf einen besseren Dienst. So ist es auch vorteilhafter, ein teu-
res Produkt zu kaufen als aufzuhoren, ein Produkt iberhaupt
nétig zu haben.

In Wirklichkeit ist es jedoch duBerst dringend, dal3 der Passa-
gier gerade zur gegenteiligen Einsicht kommt. Je mehr er
nimlich fordert, der Verkehrsflul miisse sich beschleunigen,
desto mehr fordert er die endgiiltige Zerstdrung der Gleich-
heit, der freien Zeit und der persénlichen Autonomie. Der
Fortschritt, von dem er triumt, ist nur eine noch vollendetere
Zerstorung.

In jeder Gesellschaft, in der der Satz gilt «Zelt ist Geld»,
hérrscht auch das Gesetz: Je grofiere Verkehrsgeschwindigkeit,
um so weniger Gleichheit und umgekehrt. Die Reichen sind
diejenigen, die am schnellsten reisen, die dort hingehen und

dort anhalten kdnnen, wo es ihnen gefillt. Die Geschwindig-
keit ist nimlich viel zu teuer, als dal} alle gleichmiBig an ihr
Anteil haben konnten. Jede Ethohung der Geschwindigkeit
bringt mit sich, daB3 auch die Menge der Encrgie steigt, die ein
Gerit pro Kilometer verzehrt. Im gleichen Mal3 nimmt auBer-
dem der Raum zu, den jeder Passagier fiir seine Bewegung
braucht. So bené&tigen die Bewohner der USA fiir ihre Orts-
verinderungen und fiir den Transport ihrer Giiter eine Ener-
giemenge, die hoher ist als die Summe aller Energie, tiber die
Indien und China zusammen verfiigen.

Sobald nun die Energie, die ein Passagier bendtigt, eine be-
stimmte Schwelle tbersteigt, wird die Zeit von einigen schr
teuer, wihrend dicjenige aller andern an Wert verliert. In
Bombay gentigen verhiltnismiBig wenig Autos, um die Be-
wegungen der Tausende von Fahrridern und Handwagen zu
storen und deren Geschwindigkeit zu verringern. Die wenigen
Automobilisten konnen sich dafiir an einem Vormittag in eine
andere Provinzhauptstadt begeben und dabei einen Weg zu-
riicklegen, fiir den man zwei Genérationen frither noch eine
ganze Woche brauchte. Was von Indien gilt, gilt auch von Bo-
ston. Hier ist der Verkehr langsamer geworden als zur Zeit der
Pferdewagen. Aber einige Bewohner von Boston konnen da-
tiir das Flugzeug nehmen, um nach New Yotk friihstiicken zu
gehen. Aufs Ganze gesehen gilt aber: Sobald eine bestimmte
Schwelle tberschritten wird, verlangen die Transportunter-
nehmen und die Transportindustrie mehr Zeit, als sie einsparen
helfen. Wer unter diesen Bedingungen noch Zeit gewinnen kann,
bewirkt unweigetlich,:da} viele andere Zeit verfieren.

Es‘ist kaum ein Jahrhundert her, seit die Menschen begonnen
haben, sich in groBer Zahl rascher als zo km pro Stunde zu
bewegen. Die ersten Eisenbahnen waten noch langsam. Sie
verinderten bereits den menschlichen Lebensraum in betricht-

‘licher Weise. Sie fiithrten aber noch zu keiner spektakuliren

Diskriminierung. Allmihlich befreiten sie den Arbeiter aus
dem engen Horizont seiner Arbeitervorstadt und schufen so
den Passagier. Sie trugen aber auch zur Entwicklung der
Slums um die GroBstidte bei. Doch im grofien und ganzen
schuf der Transport am Anfang noch keine neuen Privilegien,
et bestitigte hochstens die alten durch die verschiedenen Klas-
sen von Eisenbahnwagen. Am Ende des letzten Jahthunderts
war hingegen det teuerste Exprelzug beteits dreimal schneller
als der « Bummelzug ». ’

Schon zwanzig Jahte spiter begann der Mann von der StraBe
sein eigener Chauffeur zu sein. Der allgemeine Gewinn an Ge-
schwindigkeit wurde aber zur Grundlage von sehr teuten
Privilegien einer neuen Elite. Wegen der hoheren Geschwindig-

~ keit haben sich die Stidte - mit Buro-, Arbeits- und Wohn-

quartieren - verindert. Gleichzeitig entstanden neue «Luxus-
inseln», die nur den Leuten mit noch hheren Geschwmdlg—
eiten zuganOhch sind.

Heute konnen wir die Entstehung einer Hierarchie von ver-
schiedenen Transportsystemen verfolgen. Jedes ist durch
scine Geschwindigkeit bestimmt und schafft je eine eigene
Klasse von Passagieren. Jedes neue Transportsystem hat auBer-
dem die Verschlechterung der langsameren Systeme zur Folge.
Wer heute nur seine eigenen Fiile zur Fortbewegung besitzt,
wird als Randexistenz oder als Kranker betrachtet. Sag mir,
mit welcher Geschwindigkeit du dich bewegst, und ich sage
dir, wer du bist. Seit einem halben ]ahrhundert ist das Fahr-
zeug das Zeichen sozialen Erfolges, wie die Diplome die Zm—
chen sozialer Auswahl sind.

Die Kumulierung von Macht schaftt {iberall auch ihre eigene
Rechtfertigung. So ist heute ein Mensch in jenem MaB ge-
rechtfertigt, 6ffentliche Gelder fiir sein jahtliches Quantum an
Reisen zu verbrauchen, wie offentliche Gelder zur Verlinge-
rung seiner Schulzeit investiert wurden. Weil er das Wissen
kapitalisiert, deshalb garantiert ihm sein moglicher Wert als
besseres Produktionsmittel auch das Recht, die Kilometer auf
der StraBe und in der Luft zu kapitalisieren. TIdeologische Fak-

241



toren konnen auBerdem den Weg zur Flugzeugkabine 6ffnen
oder schlieBen. Wenn es stimmt, daB heute die «Rechte Linie»
von-Mao Diisenflugzeuge braucht, um sich in China auszu-
breiten, dann kann dies nur bedeuten, daB auch dort fiir das
Kader ein Raum/Zeit-Verhiltnis entsteht, das verschieden ist
von dem der groflen Masse. Die Ausschaltung der mittleren
Geschwindigkeiten im kommunistischen China hat gewil3 die
Konzentration der Macht wirksamer und rationeller werden
lassen. Trotzdem unterstreicht gerade sie, daB die Zeit eines
Menschen, der sich vom Biiffel tragen lifit, viel weniger gilt
als diejenige eines Funktionirs, der durch den « Jet» transpor-
tiert wird. Die Geschwindigkeit konzentriert die Energie und
die Macht unter dem «Hinterteil » einiger weniger und schadet
der Masse der andern, denen die Zeit immer mehr fehlt.

Die Nutzlosigkeit der Beschleunigung

Aus den Informationen, die wir sammeln konnten, ergibt sich,
daB} uberall in der Welt mit der Entwicklung des Transport-
wesens der Mangel an Zeit zuzunehmen begann, und zwar so-
‘bald die Geschwindigkeit von bestimmten Verkehrsmitteln
die Schwelle von 20 km/Std. iiberschritten hat. Sobald das
Transportwesen diese kritische Grenze erteicht hat, begann es
aus dem Menschen das bekannte Phantom zu machen: ein Ab-
wesender, der sich jeden Tag bemiiht, ein Ziel zu ertreichen,
zu dem er mit seinen eigenen physischen Mitteln nicht gelangen
kann. Heute arbeiten die Leute einen betrichtlichen Teil des
Tages, um den Transport an ihren Arbeitsplatz zu bezahlen.
Die Zeit, die dem Transport gewidmet wird, wichst nach dem
MalB der Spitzengeschwindigkeit der 6ffentlichen Transport-
mittel.

Wenn man von jener Grenze der Geschwindigkeit spricht, die
nicht {iberschritten werden datf, mufl man zwischen Verkehr,
Selbstbewegung und Transport untetscheiden. Mit Verkehr~
meine ich jede Bewegung von Personen von einem Ort zum
andern. Als Selbstbewegung bezeichne ich jene Ortsverinde-
rungen, die metabolische Energie! brauchen, und als Transport
jene, die andere Energiequellen zu Hilfe nehmen.

In dieser Perspektive erscheint der Transport als eine Ver-
kehrsart, die einen groBen Gebrauch an Kapital voraussetzt,
die Selbstbewegung aber als ein Mittel, das sich ganz auf die
Arbeit des eigenen Korpers stiitzt. Der Trafisport ist ein Pro-
dukt der Industrie, die Selbstbewegung aber nicht. Die Passa-
‘giere sind die Klienten dieser Industrie. Der Transport ist ein
Gut, das Verkaufswert hat und damit notwendigerweise dem
Prinzip der Raritit unterworfen ist: der eine gewinnt, was det

1 Metabolische (durch den menschlichen Kérper umgewandelte) Enet-
gie: das sind tiglich zweitausend Kalorien; davon lassen sich fiinfzehn
Prozent in Form von korpe:slicher Bewegung' zur Etfiillung ciner be-
stimmten Aufgabe cinsetzen.

andere verliert. Die Selbstbewegung aber ist ein Gut, das fiir
den Reisenden nur einen Gebrauchswert hat. Thm haftet kein
Verkaufswert an. Ein Mangel an Bewegungsfreiheit tritt dann
ein, wenn man die Menschen hindert, ihte angeborene Fihig-
keit zur Selbstbewegung zu gebrauchen, und nicht dann, wenn
man ihnen die durch Energie getriebenen Gerite nimmt. Macht
ein Glied der Gesellschaft bei der Selbstbewegung Fortschritte,
dann verbessert es das Los der Gesamtheit. Der Kampf zur
Vervollkommnung der Selbstbewegung wird so zu einem Un-
ternehmen, bei dem alle nur gewinnen konnen. :

Die Ubel unseres heutigen Verkehrs rithren hingegen vom
Monopol het, das die Transportindustrie ausiibt. Der mechani-
sierte Verkehr hat nicht nur negative Folgen fiir die Natur,
sondern er reift auch soziale Kliifte auf und bedingt &kono-
mische Fehlfunktionen und psychische Frustrationen. So sieht
der bittere Sieg aus, den der Transport iber die Selbstbewe-
gung errungen hat.

Jede Gesellschaft, in der die Geschwindigkeit obligatorisch
wird, ruiniert die Selbstbewegung zu Guasten des motorisier-
ten Transportes. Uberall dort, wo nicht nur Genul} von Privi-
legien, sondern die Befriedigung der elementarsten Bediitf-
nisse an den Gebrauch von michtigen Vehikeln gebunden ist,
ergibt sich eine unfreiwillige Beschleunigung des personlichen
Lebensrhythmus. Die Industrie gewinnt ein Monopol iber
den Verkehr, sobald das tigliche Leben von motorisierten Orts-
verinderungen abhingig wird.

Wegen seiner verschleierten Art und wegen seiner Kraft, die
Gesellschaft neu zu strukturieren, erscheint mir dieses Mono-

'pol als radikal: es befriedigt auf industrielle Weise ein elementares

Beduirfnis, auf das frither in personlicher Weise geantwortet
wurde. Der obligatorische Konsum eines Verkaufsgutes (moto-
risierter Verkehr) schrinkt die Bedingungen fiir den GenuB
eines tiberreichlich vorhandenen Gebrauchsgutes (angebotene
Selbstbewegung) drastisch ein.

Der Verkehr dient uns hier nur als Beispiel, um ein allgemeines
Skonomisches Gesetz zu formulieren. Sobald ein Produkt mehr
braucht als eine bestimmte Energiesumme pro Kopf, bt es
ein radikales Monopol bei der Befriedigung eines Bediirfnisses
aus. Dieses Monopol besteht in der Anpassung der gesamten
Gesellschaft an die Ziele derer, die das groBte Energiequantum
verbrauchen. Es wird befestigt durch die Verpflichtung fur

~alle, ein bestimmtes minimales Energiequantum, ohne das die

gesamte Maschinerie nicht funktioniert, zu verzehren. Die
kritische Schwelle mag nicht fiir alle Produkte die gleiche sein,
sie 146t sich aber fiir alle groflen Arten bestimmen.

Unter diesen Voraussetzungen ist es leicht, die Degeneration
des Verkehts innerbalb einer bestimmten Gesellschaft festzu-
stellen. Es geniigt, eine’Beziehung herzustellen'zwischen der
motorisierten und der metabolischen Geschwindigkeit. Die
Folgerung dringt sich von selbst auf.  Jvan Illich, Cuernavaca

MUNDIGKEIT — SPRACHE GEWORDENE EXISTENZ

DaB die gesamte Bibel auf menschliche Mindigkeit binsendiers,
ist kaum zu bestreiten. Einige Stellen seien in Erinnerung ge-
rufen: Gott schafft den Menschen «als sein Bild » und gibt ihm
den Herrschaftsauftrag (Gen 1, 26f1.). Der Mensch gibt den.
Tieren Namen (Gen 2,18ff.). Jahwe «entwurzelt» Abraham
(Gen 12,1ff.), und damit wird der groBe Exodus-Gedanke
erstmals ausgesprochen. Jahwe und Abraham schlieBen einen
- «Bund », sie werden Partner (Gen 15,7ff.). Der Ruf nach Recht
und Gerechtigkeit statt genauer Beobachtung des Kultischen
durchzieht die gesamte Prophetie (z.B. Am s, 21ff.). Uniiber-
bietbar freimiitig spricht Hiob zu Jahwe.

Was sich so bereits fiir das AT zeigt, wird noch deutlicher im
NT. DaB der Sabbat um des Menschen willen da ist und nicht
umgekehrt, sagt Jesus ausdriicklich (Mk 2, 23fF). Seine Ver-
lassenheit spricht der Gekreuzigte Gott ins Angesicht aus (Mk
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15, 34). Paulus kimpft den Kampf fiir die Freiheit gegen die
Selbstversklavung der Galater (Gal 3, 1ff.; 4, 1ff.; 4, 31). Bt
betont, daB3 alle Grenzen, die Menschen von Menschen trennen,
in Christus niedergerissen sind (Gal 3, 26f.). Immer wieder
(z.B. Eph 3,12) hebt er die «Parthesia», das «Alles-sagen-
Kénnen», des Christen gegeniiber den Menschen und Gott
hervor. Und im letzten Buch der Bibel heifit es von der neuen
Stadt Jerusalem: «Einen Tempel sah ich nicht in jhr (Offb 21,
22). Uberall héren wit von der An-archia (deutsch: der Herr-
schaftslosigkeit) der Liebe.

Freimut — die biblische «Parrhesia»

Freilich hat die Bibel nicht nur Kern, sondern auch Schale,
und nicht tiberall spricht sie die Botschaft von der Miindigkeit



des Menschen gleich unmifiverstindlich aus. DaBl aber Kern
und Schale an ihr zu unterscheiden sind, das nimmt derjenige
nicht wahr, der lediglich «von auflen», «rein-objektiv», an sie
herangeht. Wie Uberall, so ist es auch hier die Liebe, die auf-
splrt, wo die lebendige Mitte ist, wohin sie treibt und wo sie
die Kruste nicht mehr durchdringt.

Bisher haben wir eine Tendenz zur Miindigkeit in det Bibel
aufgewiesen. Aber was 75z Miindigkeit?

Eine Moglichkeit, sie zu verstehen, geht vom Wort « Mund »
aus. Diese Erklirung mag manchem allzu kithn und «iiberflie-
gend» vorkommen — weil sie nimlich etymologisch falsch ist.
Doch muB}, was rein wissenschaftlich unmdglich wire, philo-
sophisch nicht unbedingt ein Nachteil sein. Wir glauben, sicher
das’ Richtige zu treffen, wenn wir Miindigsein so verstehen,
daB darin unser ganzes Wesen sich ausspricht, aussprechen
kann und datf, gleichsam in seiner Ganzheit zum Mund wird.
DaB dies mehr als eine Banalitit ist, zeigt sich, wenn wir uns
Mindigkeit vom Gegenteil her klarmachen; sie bedeutet dann
die Abwesenhbeit jeder Unterdriickung (nicht, nur von auflen)
— denn Unterdriickung macht stumm. Mindigkeit als «Par-
rhesia» hilt so die Hoffnung wach auf ein Verhaltnis zum Mit-
menschen, ja auf einen gesellschaftlichen Zustand, in dem es
moglich wird, ohne falsche Scheu aus sich herauszugehen.

Einen anderen Hinweis zum Verstindnis gibt uns ein Frag-
ment Pascals (Ausgabe von Warnach, Fr. 169): «Der Philo-
sophie spotten, beifft wabrbaft philosophieren.» Mir ist nicht be-
kannt, daBl anderswo mit gleicher Treffsicherheit, ohne daf3 das
Wort erwihnt wird, das Wesentliche der Miindigkeit ausge-
sprochen wire. Mit Recht sicht man das Philosophieren als Weg
zur Miindigkeit an. Aber jedes Begriffssystem, das wir ent-
werfen, wird zum Gefingnis, das den, der es gebaut hat, be-
engt. Deshalb muB sich die Philosophie selbst tibersteigen. Sie
mul sich tiber ihre eigenen Entwiitfe erheben (se moquer), sie
in die Schwebe bringen — und darin wird sie sich keineswegs
selbst untreu, sondern erfillt sich geradezu.

Sich selbst zu Worte bringen

DaB beide Erliuterungen aufs engste zusammenhingen, ist
leicht einzusehen: sich selbst in seiner Einmaligkeit zu Worte
‘btingen wird nur derjenige, der (andeutend, nicht ausspre-
chend) sich iiber die in der Sprache bereitgestellten Inhalte zu
" etheben vermag; sonst verfehlt er sich mit Sicherheit.

In der Geschichte der Neuzeit tritt uns das Streben nach Min-
digkeit in dreierlei Gestalt entgegen: Als Berufung auf die
Heilige Schrift gegen die Kirche (bei den Reformatoren), auf
die Vernunft gegen die Heilige Schrift (in der Aufklirung),auf
die Einzelexistenz gegen die Vernunft (bei Kierkegaard und
Nietzsche). Dies Streben ist ein Weg zunchmender Einsamkeit;
der Mensch droht am Ende aus allem Objektiven herauszu-
fallen. In diesem Objektiven und aus ihm heraus konnte er sich
verstehen — es war (als Religion, Kunst usw.) ein Allgemeines,

in dem er mitschwang und zu sich fand. Jetzt wird er zur stum-
men Existenz, zum Sadividuum ineffabile. Aber dieser Vor-

gang ist dialektisch: Je mehr er auf der einen Seite seide Spra-

che verliert, desto stirker wichst das Verlangen nach einet
neuen Sprache, die (méchte man sagen) viel mehtr Sprache ist
als die alte, weil sie das Individuum in seiner Ritselhaftigkeit
viel deutlicher zum Ausdruck bringt und sich ihm enger an-
schmiegt, als das in der alten geistigen Ordnung méglich war,
in der es immer zu einem Teil sprachlos bleiben mufite (es
hatte gewissermaBen «taube» Stellen). Die angedeutete Dia-
lektik ist in Hofmannsthals «Brief des Lord Chando$ » sehr
deutlich ausgesprochen.

Die heutige Zeit 1iBt sowohl eine objektive Bereitschaft zur
Miindigkeit erkennen als auch ein subjektives Streben nach
ibr. Ein verpflichtendes, verbindéndes Allgemeines_ist ge-
schwunden, und der Mensch fiihlt sich auf sich'selbst verwie-
sen, in sich selbst hineingestoflen, weil er nirgends sonst blei-

ben kann. Er sucht Stand zu gewinnen in sich selbst; mit sei-
nem tieferen Selbst méchte et in Einklang kommen.

Auf der anderen Seite ergibt sich aus dieser Situation das Pro-
blem des «Abstands »; die Geschiedenheit von allem bisher uns

- Zugehorigen wird als Schmerz empfunden.

«Dies heifit Schicksal: gegeniiber sein
und nichts als das und immer gegeniiber. »

So dichtete Rilke in seiner Achten Elegie. Es wachst dann die
Gefahr des «Zuriickkriechenwollens in den Mutterschof3 »,
der platten Identifizierung unter Uberspringung des Abstands.

Kurzschliissige Identifizierung mit «Alt» oder «Neu»

Die Zeit ist also fiir Mindigkeit teif geworden, und die Men-
schen erstreben sie zum Teil. DaB diejenigen Menschen, die sie
erstreben, auch fir sie reif sind, 138t sich guten Gewissens
wohl nicht behaupten - dies wird sich noch zeigen. Auch ist
schwer auszumachen, ob die objektive Bereitschaft unserer Zeit
(das heifit der Zerfall des Verbindlichen, Allgemeinen) in den
Menschen den Wunsch nach Miindigkeit wachsen 1iBt oder
ob ein dunkles Streben nach Miindigkeit zum Zerfall des als
objektiv Angesehenen gefithrt hat. Die Erscheinung selbst je-
doch, das Erwachen eines «unruhigen Geistes » (eine Tautolo-
gie), ist nicht zu bestreiten. Wohin fiihrt nun dieses Suchen?

Bei den einen fihrt es zu der kurzschlissigen Meinung, das®
Alte, Bestehende sei weiterhin tragfihig; man kdnne, ja miisse
sich mit ihm weiterhin «voll und ganz» identifizieren, und
zwar in eben der Form, in der es auf uns gekommen ist. Da}
bei dieser Identifizierung etwas nicht ganz stimmt, daB ein ge-
heimes «schlechtes Gewissen » zu iiberwinden ist, zeigt sich an
der Beflissenheit, an dem zur Schau getragenen Jubel, der
diese Identifikation begleitet. Aber schon das Johannesevan-
gelium weiB3, daB3 der Mensch nicht noch einmal in den Schof3
seiner Mutter eingehen kann (Joh 3, 4).

Die andern liefern sich mit noch gréBerem Jubel dem Neuen
aus. Aber auch hier kommt es zu einem womdglich noch gré-
Beren KurzschluB. Denn alles Neue pflegt bei seinem Auftreten
mit groBter Abstraktheit einherzukommen ~ also ist die Ge-
fahr, sich vorschnell zu identifizieren, hier noch gréBer. Manch
ciner, der den ehrlichen Willen hatte, miindiger zu werden,
wurde zum Funktionir und zeigte dann auch das kahle Gesicht
eines solchen und die Klischeehaftigkeit seiner Sprache,

Was beiden Moglichkeiten gemeinsam ist, ist eine eigentiim-
liche «Verwechslung», ein «Sichvergreifen», das den Men-
schen von sich entfernt, statt thn zu'sich zu fithren. Dem Indi-
viduum (ineflabile) mit einem dunklen Streben nach Freiheit
tritt ein Angebot von sozial vermittelten Zielen entgegen, die
ihm Erfullung verheiflen. Je mehr angeboten wird, desto
leichter scheint es fiir das Individuum zu sein, zu sich zu finden
(«etwas wird schon drunter sein»). Andererseits aber wichst -
gerade mit der Reichhaltigkeit des Angebots die Gefahr, der
Verfihrung zu unterliegen und sich zu verfehlen — nur ein
wenig, aber im Entscheidenden. Meist sind wir nicht wir
selbst. Die andern leben unser Leben, sie verpacken uns gleich-
sam, und so verpackt sehen wir uns dann. Sich selbst nackt zu
sehen, ist immer erschiitternd.

Woher aber kommt es, dal3 wir so leicht uns vorschnell identi-
fizieren? Woher die Anfilligkeit fiir einen «KurzschluB3»?

Der eine Grund liegt wohl in dem, was man gern als die «Ver-
dinglichung » unserer Welt (der Gegenstinde, aber auch det
Denkweisen) bezeichriet. In-einer Welt, die einem verheiBungs-
vollen Warenangebot, einem riesigen Matkt gleicht, so sollte
man meinen, findet der Mensch keine Heimat — die Welt ist
«glatt» geworden, so-daBl er von ihr abgleitet. Weil aber die
Verdmghchung der Welt eine Vetdmghchung des Menschen
selbst im Gefolge hat, glaubs ex sich mit ibr identifizieren zu
kénnen und ist in der Gefahr aus diesem Schlaf nicht mehr
aufzuwachen. :
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Der andere Grund liegt im Machtdenken. In Horkbeimer|
Adornos «Dialektik der Aufklirung» lesen wir: «Das Instru-
ment, mit dem das Biirgertum zur Macht gekommen war, Ent-
fesselung der Krifte, allgemeine Freiheit, Selbstbestimmung,
kurz, die Aufklirung, wandte sich gegen das Biirgertum, so-
bald es als System der Herrschaft zur Unterdriickung gezwun-
gen wary (S. 113). Dem Satz 183t sich jedenfalls entnehmen, da3
Gedanken, so befreiend sie sein kdnnen, in dem Augenblick
einengen, in dem sie der Herrschaft dienen. Machtdenken ist
stets undialektisch. Dialektik aber hingt unlgsbar mit Miindig-
keit zusammen, weil sich der miindige Mensch nicht #nter einen
einzigen (abstrakten) Gedanken stellt. Dialektik steht iiber
dem Gedanken, Machtdenken darunter.

Die stumme Existenz
Bisher haben wir zwei Moglichkeiten bedacht, die beide «kurz-

schlissig» und insofern unglaubhaft sind. Es scheint noch .

einen dritten Weg zu geben. Durchschauend die Unwahrhaftig-
keit einer Flucht nach hinten, aber auch nach vorn, kann ein
solcher Mensch nichts anderes wihlen als das notvolle An-
sichhalten, das Festhalten an der Dunkelheit eigener Existenz.
Hier ist der Name Niezzsches zu nennen, der in duBerster Red-
lichkeit stellvertretend diesen Weg gegangen ist. Sein Frieren in
selbstgewihlter Einsamkeit («Gebt Herzens-Kohlenbecken »)
ist das Frieren der Stummbeit, der Sprachlosigkeit. Denn seit
dem Herausfallen des Menschen aus dem Allgemeinen, Ver-
" bindenden strebt die dunkle und stumme Existenz zum «Wort »
hin, in dem sie sich fithlen, in dem sie sich hell werden mochte —
ohne es doch zu kénnen. Ist doch das Wort von der Art, daf3
es einerseits vorgegeben, ilter ist als das Individuum; zum an-
dern aber (anders als die tote Tradition oder der abstrakte Ge-
danke) konnte es diesem zur Sprache, zur Weite verhelfen.
Existenz und Sprache weisen aufeinander hin - Existenz
mochte im Wort zu sich kommen, Wort aber méchte sich in
der Existenz verkérpern. Ein solches Wort aber wird hier nicht
vernommen, und darin liegt die Tragik dieser Existenz.

Man mag sie als eigensinnig und verstiegen ansehen — und tut
beides ausgiebig. Beide Ausdriicke werden hier mit Bedacht
gebraucht. Noch nie nimlich ist das «Eigne» in seiner Tiefe
und Ausweglosigkeit so fithlbar geworden, wihrend anderer-

seits auch dies Eigne in einem «Sinn» hell zu werden strebt. -

Und ist nicht «verstiegen» derjenige, der, auf 4uBerstem
Zwreig sitzend, das Verbindende des Stammes erreichen méch-
te, aber nicht kann? Ist aber dies nicht genau die geistige Situa-
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tion der stummen Existenz? Je differenzierter der Stand der
geistigen Entwicklung ist, desto gefidhrdeter, desto weniger

stabil ist er auch. Desto grofler ist die Gefahr immer neuet

Riickschlige, desto gréBer auch die Einsamkeit.

Liebevoll - ironisch: das Verhiltnis zur Tradition

Die Spitze geistiger Existenz, die wir geschildert haben, ist
zwar unbezweifelbar redlich, aber letzten Endes kaum lebbar.
Wo wir leben — leiblich und geistig —, leben wir aus dem ande-
ren, und es wire zu wiinschen, dal} der Geist zu einem un-
verkrampften Verhiltnis zum anderen finde. Herbeizufithren

. ist das nicht — es muB, wie alles Geistige, in volliger Freiheit

gewonnen werden.

Dieses Verhiltnis miifite ironisch und liebevoll zugleich sein.

‘Ironisch deshalb, weil der Zug zur Miindigkeit uns aus allem

Hergebrachten herausgesetzt hat und es unméglich ist, diesen
Abstand zu iberspringen. Tradition wird gleichsam in Anfith-
rungszeichen gesetzt, hort auf, «substanziell » zu sein. Dialek-
tisch verbunden aber mit der Ironie miifite die Liebe sein, die
den Abstand nicht aufhebt, aber iberbriickt. Ist das aber nichts
Unmogliches?

Als ich in den Ferien das Barockstidtchen Amorbach besuchte,
kam mir der Gedanke, daf} eine unbefangene Freude an einer
Epoche wie dem Baiock und ein freies, produktives Verhilt-
nis zu ihm {iberhaupt erst dann méglich ist, wenn wit uns von
ihm endgiltig verabschiedén. Wer die Welt des Barock in
irgendeinem Sinn unmittelbar als die seine ansieht (fiir wen sie
also noch «substanziell » ist) — und das diirften nicht wenige
sein, wenn man zum Beispiel auf die Form der Frommigkeit
blickt —, auf dem lastet sie, den bindet sie und lif3t ihn nicht
froh werden. Wer sich aber von ihr verabschiedet hat und des
Abstandes eingedenk bleibt, der gewinnt ein neues Verhiltnis
und die Moglichkeit, das Vergangene und sich selbst in ihm
zur Sprache zu bringen. Sprache setzt diesen Abstand voraus.
Treffend spricht daher Car/ Zuckmayer von dem, «was nicht mit
uns weiterwichst und was man nur wiederfindet, wenn man
sich’s einmal ganz vom Herzen gerissen hat» («Als wir’s ein
Stiick von mir», S. 356).

Eine sowohl echte als auch lebbare Miindigkeit schlieSt also

* dutchaus ein produktives, «sprachliches», liebevoll-ironisches

Verhiltnis zur Tradition ein. Eine weitere Frage wire, ob ein
solches Verhiltnis auch zu Gott mdglich oder gar notwendig
wire. Diese Frage liegt etwas abseits unserer augenblicklichen
Gedankenrichtung. Sie darf nicht vorschnell beantwortet wer-
den, sondern bediirfte lingerer Erwigungen.

Herbert Kappes, Neuf§

Das Katholische Stadtsynodalamt Frankfurt am Main sucht ab
sofort fiir seine Abteilung « Grund- und Spezialseelsorge »

Referent fiir Gemeindeberatung

Titigkeitsbereich: Besonders Beratung in Neubau- und
Sanierungsgebieten. — Forderung der Kooperation zwischen den
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haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeitern.

Voraussetzungen: HochschulabschluB, méglichst Theologie
mit pastoraler Erfahrung. Dariiber hinaus ist wiinschenswert Be-
fihigung in einem der folgenden Gebiete: Gruppenarbeit, Ge-
meinwesenarbeit, Planung und Strategie, Soziologie.
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